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Culti orientali in epoca preromana.

Allo scopo di capire meglio il ruolo svolto dalle manifestazion religio-
se orientali nell’ambiente della penisola italica, bisogna chiarire, in prima
istanza, quale sia stato il mondo orientale, che ha esportato i culti in
questione, quale ruolo abbiano svolto nella societa indigena e quali
aspetti particolari delle divinitd orientali, giunte in Occidente, siano
stati mantenuti, quali abbandonati e, infine, quali siano stati modifijcati
in funzione delle credenze religiose gia praticate dagli indigeni.

Quale Oriente?

La penisola italica, in realta, ha avuto in pit epoche influssi dal mondo
orientale, intendendo con questo termine tutte le terre che si estendono
ad oriente del mar Adriatico.

In epoca remota ha conosciuto influssi del mondo thicenieo e gia in
epoca precedente aveva avuto relazioni con il mondo minoico.
Tuttavia, il momento di massimo contatto con le popolazioni greche ¢
con gli abitanti della parte orientale del bacino del Mar Mediterraneo
lo si ebbe durante il periodo che occupa i secoli VIII-VII secolo a.C..
Due furorio i fenomeni che giocarono un ruolo chiave in questi rappor-
ti: la colonizzazione greca e il petiodo artistico che gli archeologi sono
soliti definire con il termine di Orientalizzante, a causa della forte in-
fluenza che esercito I’arte del mondo orientale sia sulla Grecia che sul-
la nostra penisola.

La colonizzazione della parte costiera meridionale delle regioni italia-
ne permise la nascita di relazioni dirette tra le culture delle popolazioni
indigene e quelle dei coloni. In questo caso si venne in contatto con le
culture delle citta madre della Grecia propria, da cui i coloni avevano
preso le mosse.

1l fenomeno artistico dell’Orientalizzante, invece, permise di venire a
conoscenza di forme di cultura, non solamente materiale, di paesi del-
I’Oriente, anche pit lontani della penisola greca, da cui si importarono
sia materie prime che prodotti finiti. Il contat(o con talj culture si ebbe




sia direttamente, grazie ai commerci, sia grazie alla mediazione delle
colonie della Magna Grecia.

Fig.1 La colonizzazione greca (750 S50 a.C').

Importazione di cultura o di cultura materiale?

Senz’ombra di dubbio entrambi i casi, che si sono presi in considera-
zione, hanno portato ad un contatto molto forte da un punto di vista
culturale tra le popolazioni indigene ¢ i coloni. Tuttavia non & semplice
stabilire se tale processo di conoscenza ¢ di scambio culturale sia stato
sin dal primo momento profondo, oppure si sia trattato di un fenomeno
superficiale, magari legato, soprattutto nel caso dei commerci del peri-
odo Orientalizzante, a mere preferenze estetiche per prodotti orientali.
Non & certamente possibile generalizzare ¢ laddove la presenza delle
popolazioni greche € stata massiccia, inevitabilmente, il contatto cultu-
rale sara stato forte ¢ sard andato al di 1a dell’importazione della sem
plice cultura materiale.

Diversa la questione per le zone in cui i Greci giunsero in qualita di
commercianti; con le loro navi cariche di merci di valore. In questi casi
la cultura orientale sara penetrata, in prima istanza, come cultura mate-
riale, sotto forma di oggetti di maggiore o minor valore. Tramite que-
sto processo commerciale sono giunti, ad esempio, in Etruria, le prime
immagini degli dei greci e di alcune figure della mitologia orientale,
che solamente in un secondo momento sarebbero stati adottati a pieno
titolo nel pantheon delle divinita etrusche. Bisogna dunque ipotizzare
che in una prima fase si siano preferite le forme orientali, perché rite-
nute maggiormente pregevoli da un punto di viste estetico, e solo in
seguito si siano compresi anche i contenuti.

Si deve inoltre sottolineare come il fenomeno culturale in questione,
almeno nel caso della colonizzazione greca, abbia i tratti di un’esporta-
zione della cultura del popolo greco. In altre parole, non furono le po-
polazioni italiche a cercare il contatto con le popolazioni orientali, ma
furono in qualche modo “invase” dalla cultura di queste ultime. 1] fe-
nomeno si connota dunque in modo profondamente diverso rispetto a
cid che avvenne molti secoli dopo nel periodo imperiale romano con
religioni come il mitraismo.

Le nuove credenze non vennero inoltre accettate in foto e applicate
pedissequamente. In molti casi infatti vennero sottoposte ad adatta-
menti alle culture indigene e talvolta vennero estrapolati singoli parti-
colari, ritenuti maggiormente utilizzabili in seno alle credenze religio-
se gid in uso.

Gli dei che giunsero dall’Oriente.

In area italica giunsero in epoca preromana, con varia fortuna, molte
divinitd, sia maschili che femminili, i cui nomi divennero presto cele-
bri nei vari pantheon locali. Si tratta di Eracle, Dioniso, Demetra, Hera
ed Artemide.

Maggiore fortuna conobbero le divinita femminili rispetto alle maschi-
li, specialmente nella zona meridionale della penisola italica, laddove
la fusione tra le culture indigena e dei coloni fu di maggiore intensita.




Non per questo le divinita maschili vennero abbandonate o caddero in
oblio: Eracle, ad esempio, venne adottato nel pantheon etrusco con il
nome di Herkle. Conosciuto grazie agli scambi commerciali con le cit-
ta della Magna Grecia e della Grecia propria, vide diffondersi signifi-
cativamente il suo culto lungo le coste del Mar Tirreno. Vennero in
questo caso mantenute tutte le tradizioni mitologiche legate alla divi.n'i-
ta in questione e ne furono aggiunte di nuove. Infatti su tre specchi in
bronzo Fracle, il cui nome significa letteralmente “colui che & reso
celebre da Hera”, ¢ raffigurato adulto nell’atto di essere allattato dalla
dea etrusca Uni, assimilabile alla greca Hera. Si tratta dunque di una
sorta di adozione di Eracle. Gli Etruschi crearono, dunque, un legame
affettivo tra le due divinita, che nel mondo greco era sconosciuto. Il
culto di Eracle giunse in seguito a Roma, in epoca particolarmente an-
tica. Le vie, attraverso cui la divinita fece il suo ingresso nell’Urbs,
furono sostanzialmente due: la Magna Grecia, dove Cuma ebbe un ruolo
di primaria importanza nella diffusione del culto, e I’Etruria.

Tuttavia le divinita di maggiore interesse sono quelle femminili.

Le tre divinita femminili principali.

Demetra e Kore

Demeter, come dice la parola, & la dea madre dei Greci. Varie sono le
ipotesi di derivazione del nome: da dé, che si fa cquivalf:re al ~termine
ghé (terra), oppure dal cretese deal, equivalente allo ionico zeial, che
si traduce con “orzo”. Si rivelerebbe dunque un legame con la sfera
agraria in entrambe le ipotesi di derivazione. In ambiente italico e ro-
mano verra infatti identificata con Cerere. Demetra & suocera e Kore-
Persefone, sua figlia, sposa del dio della morte. Secondo la leggenda,
che compare per la prima volta nell’inno omerico a Demetra, Ade rapi
Kore. Demetra la cerco in lungo e in largo, fino quando giunse a Eleusi,
dove fu accolta, sotto le spoglie di una vecchietta, nella casa del re
Celeo, come nutrice per suo figlio. La dea decise di rendere immortale
il figlio del re, ponendolo nelle fiamme tutte le notti, ma venne sorpre

sa da Metanira, moglie di Celeo. Demetra non poté dunque ren-
dere immortale il bimbo. Si riveld agli Eleusini, che le eressero
un tempio e diedero vita al suo culto, che rese celebre la citta.
Nel frattempo Zeus intervenne affinché venisse restituita Kore
alla madre e la terra potesse ricominciare a germogliare. Tutta-
via Kore non poté rimanere per tutto il periodo dell’anno
nell’aldiqua, perché, durante il periodo della sua permanenza nel
mondo degli Inferi, si era cibata di chicchi di melograno. Fu dun-
que costretta a trascorrere una parte dell’anno sotto terra. E’ sem-
plice intuire che i legami delle due divinita con la sfera naturale
del ciclo delle stagioni sono particolarmente forti.

Si tratta dunque di una divinita-madre. I’identita del marito non
fu mai accertata. In Arcadia era Poseidone, mentre, secondo
Esiodo, Zeus era suo padre. Nell’Odissea (V 125 ssgg.) si narra
che Iasione venne ucciso da Zeus, perché sorpreso ad amare
Demetra in un campo di grano. La caratteristica di non avere un
marito ben identificato & tipico di tutte le dee-madri: I'importan-
te & la loro connotazione di madre e quindi latrici di fertilita, non
quella di mogli. Secondo gli studiosi, che sostengono la presen-
za del mattiarcato in Grecia in epoca remota, questa caratteristi-
ca sarebbe una prova di forte tilevanza a favore della loro teoria.
Il culto di Demetra & antichissimo e recentemente sembra che si
siano trovate tracce del suo nome in alcune tavolette miceneec.
Nelle raffigurazioni spesso @ difficile distinguere Demetra da
Kore. Quando giunsero in Occidente ebbero una fortuna di enor-
me portata in Sicilia, dove si sovrapposero ad una divinita indi-
gena, che ha lasciato in eredith alla dea I’appellativo di
malophoros.

L’iconografia delle due dee cambia a seconda del periodo stori-
co: dalla rappresentazione in trono si passa ad una figurazione
stante, per tornare all’'immagine della dea seduta. Di particolare
interesse ¢ il fatto che spesso vi & identita di rappresentazione tra
madre e figlia, tanto che la distinzione sicura & impossibile.




Fig.2. Pinax con la rappresentazione del ratto di Persefone (460 a.C.).

Hera

Il nome sembra significare “signora”, femminile di eros (eroe).

Figlia di Kronos e moglie di Zeus veniva considerata protettrice delle
spose, delle donne durante il parto e simbolo di castita. In origine do-
veva trattarsi di una divinita preellenjca della natura. Il suo nome pit
antico tuttavia ci & ignoto. Certamente doveva trattarsi della divinita
principale, o quantomeno di una delle principali. Anche nel suo caso
non veniva tramandato il nome del consorte. Furono le popolazioni
elleniche che, con ogni probabilita, non potendola ignorare, per via
della sua importanza, la associarono a Zeus, in qualita di moglie-sorel-
la. Probabilmente i frequenti litigi tra le due divinita potrebbero ricor-
dare il periodo in cui i due culti erano ancora in rivalita tra di loro.
Anche in questo caso la divinita & stata utilizzata dai sostenitori del
matriarcato, per affermare la veridicita delle loro teorie.

Era simbolo della Terra che si unisce tramite uno hieros gamos (sacro
matrimonio) con il Cielo, dando origine alla vita. Il culto era probabil

mente nato nella citta di Argo e le statue di culto della divinitd avevano
come caratteristica principale il fatto di avere i particolari sessuali mol-
to marcati. La dea ebbe una grande fortuna anche nella zona ionica,
basti pensare al culto tributatole a Samo, dove il primo edificio templare
per noi documentabile, risale al 1X secolo a.C.. In Occidente viene as-
sociata alla figura di Giunone.

Per quanto concerne I’iconografia, anche Hera viene rappresentata con
il tipo matronale, ma anche con il tipo stante.

Artemide
E’ una antichissima dea, di origine preellenica, della guerra, delle mon

Fig.3. Heraion alla foce del Sele. Statua marmorea di Hera. Inizio 1V sec. a.C..




tagne, degli animali, della natura e della fecondita, non nel campo agra-
rio, ma in quello animale.

Il nome & tuttavia di origine greca, in quanto deriverebbe da arramos, il
cui siginfiato sarebbe quello di “macellaio, uccisore”. Anche se non
sono ancora ricordate in Omero, le sue funzioni sono strettamente le-
gate alla sfera della fertilita dell’uomo e degli animali, e della salute
dei neonati. In epoca storica era per i Greci una dea verginale, anche se
protettrice delle donne durante il parto. Tuttavia, con ogni probabilita,
in origine doveva trattarsi di una dea-madre. Un esempio del suo culto,
in cui si intrecciavano la sua natura violenta e contemporaneamente di
protettrice dei parti, lo si aveva nella citta di Sparta, dove era venerata
come Orthia. L’epiteto non ha una spiegazione univoca, ma certamente
suggestiva & la teoria che lo vuole spiegare come “raddrizzatrice dei
parti”. Nella citta dei Lacedemoni era venerata anche come dea cruenta,
assetata di sangue. Per soddisfare la divinita, annualmente si teneva,
ancora in piena epoca imperiale romana, una gara di fustigazione degli
efebi. In questo modo veniva offerto sangue umano sull’altare della

Fig.4. Staueita di kourotrophos da Taranto (fine VII sec. a.C)).
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dea.

o . . .
Llc?nografla testimonia la sua caratteristica di dea bellicosa e
Cacciatrice: spesso infatti ai suoi lati si trovano due animalj in posizio-
ne araldica. Alcuni studiosi hanno pensato di identificare questa rap-

presentazione della dea con quella dell’ A rtemide persiana, della pothnia

theron, signora degli animalj. L’iconografia nell*universo orientale pre-
vede tuttavia la dea alata.

Fig.5. Immagine della Pothnia Theron

Le matres

La figura (!ella madre fa parte della maggior parte delle religioni del
mondo antico e moderno. Sj tratta di un culto universale. Solamente
nel mondo antico si possono ricordare la Gran Madre anatolica, Venus,

le Meteres siciliane, le Matres dell’area campana, la Mater Matuta
italica...
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Anche nelle future provincie romane della Gallia, Britannia e Qerma-
nia renana si riscontra una forte presenza del culto delle madri. ISO{IO
conservati pitt di 600 esemplari, che portano il nome della famiglia,
che sono chiamate a proteggere. In queste zone non si pres.entar}o, come
accade nella penisola italica, come figure singole. Prevale 1r.1fatt1 la strut-
tura triadica o diadica. In quest’ultimo caso si potrebberf) ricercare ana-
logie con una delle diadi che conosce il mondo classico: Demetra e
Kore.

Le triadi presentano le figure femminili sedute,.m.ent.re. raramente sono
stanti. Portano tuttavia in grembo frutti, il cui S1gn1f1.ca'to ge.nerale. &
facilmente coglibile, mentre ci sfugge il significato de.l singoli frutti e
generi alimentari. Questa caratteristica le differenm'a dal'le matres
italiche, che recano in grembo infanti. Solo raramente infatti sono raf-

Fig.6. Rilievo con Matres Bonn.
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Nella penisola italica sono attestate quasi esclusivamente nella zona
meridionale. Il nucleo maggiore & stato rinvenuto a
rio del Fondo Patturelli, ubic
un’area di necropoli.

Linterpretazione del Santuario & dj particolare complessita. Era proba-
bilmente inserito in un lucus, uno spazio delimitato da alberi, situato
all’interno di un peribolo con un solo ingresso. Nel V secolo a.C. sem-
bra che ci fosse un tempio con basamento dj tufo. Gia nel VI secolo

a.C. le antefisse documentano la presenza di una dea “signor.
animali”

Capua, nel santua-
ato all’esterno del perimetro urbano e in

a degli
, cacciatrice e armata di arco. B’ dunque comparabile alle grandi

Fig.7 Capua: antefissa con la dea a cavallo (VI sec. a.C)).
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divinita femminili del mondo greco e orientale: Afrodite, Hera.

Ci0 ¢ espresso con particolare vigore anche dal tipo di votivi dedicati
alla dea dal VI al 11 secolo a.C.: matres di tufo nel periodo pill antico e
di terracotta in quello piti recente. La dea porta in grembo uno o pi
bambini, il cui numero aumenta negli esemplari con una cronologia
pil bassa.

Nel Fondo Patturelli viene inoltre affiancata la divinita di Eracle alla
figura femminile.

Le immagini delle matres trovano analogie in sculture di epoca prece-
dente, quali la statua acefala di kourotrophos da Megara Iblea, rinve-
nuta in una tomba e databile, in base al corredo vascolare, al 550 a.C.,
[ prototipi di questo tipo di iconografia si trovano in ambiente orienta-
le: a Samo e a Mileto.

Fig.8 Capua: Statua di Mater in tufo (V sec. a.C.).
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La pid antica delle immagini di donna o dea (?) con bambino dell’Oc-
cidente greco, nella concezione a tutto tondo, proviene invece dalla
citta di Taranto e risale alla fine dell’ VIII secolo a.C.. Iconograficamente
il gruppo dei votivi tarantini & molto simile a quello dell’ Artemide Orthia

spartana. Tale somiglianza trova una semplice spiegazione nel fatto
che Sparta & 1a madrepatria di Taranto.

Fig.9. Megara Hyblaea. Statua femminile con due bambini (550 a.C.).

Artemide, la cui diffusione in ambiente italico la si deve soprattutto
alla citta di Cuma, ebbe inoltre una funzione particolare a Capua. Se-
condo Silio Italico (Pun. XIIII, 115-37) la fondazione di Capua ¢ da
connettere all’apparizione di una cerva bianca, in cui vennero ricono-
sciuti un’ancella di Artemide e il numen loci (lo spirito della citta).
L’animale venne nutrito e venerato dalle matres di Capua per mille
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anni, ma, nel 211 a.C., quando i Romani cinsero d’assedio la citt3, i
lupi spaventarono la cerva, che fuggi nel campo romano, dove venne
sacrificata a Latona, madre di Artemide, consentendo in questo modo
la conquista della citta.

M.Cristina Biella
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Culti orientali nell’impero romano

I culti delle divinita orientali, in particolare quelli misterici, si diffuse-
ro a Roma e nelle province occidentali dell’impero fin dall’eta repub-
blicana raggiungendo la massima fioritura nel III sec. d.C.. I misten
pid importanti furono quelli di Mithra, originario della Persia, di Cibele
e Attis, della Frigia, di Iside e Osiride, dell’Egitto. Accanto a questi
furono importati ad opera di mercanti, schiavi e soldati, grazie alla fa-
cilita di comunicazione e al nascere di comunita orientali in tutte le
principali citta dell’impero, i culti di alcune divinita provenienti in gran
parte dalla Siria come Baal, Atargatis, Astarte, Sabazio le quali furono
ben presto assimilate agli dei del pantheon greco-romano. I culti orien-
tali differivano dal paganesimo tradizionale cui si affiancarono perche
soddisfacevano maggiormente le esigenze dei fedeli; a differenza della
religione ufficiale, infatti, si rivolgevano direttamente all’individuo se-
ducendolo con P’attrattiva dei loro misteri e offrendogli 1’opportunita
di raggiungere uno stato di beatitudine tramite riti complessi. I nuovi
culti preoccuparono le autorita romane perché erano in opposizione
con I'ordine sociale, si basavano, infatti, sull’uguaglianza di tutti i cre-
denti dinanzi al dio. Per tale motivo i culti si diffusero partendo dai cetj
pid bassi, facendo presa sulla coscienza dell’individuo che si sentiva
gratificato nella sua vita interiore. La classe sacerdotale orientale inol-
tre risultd essere pi eclettica di quella romana perché non espletava
solo funzioni religiose, ma si occupava di discipline quali le arti e le
scienze. Anche questo fu uno dei motivi per cui i misteri si impadroni-
rono delle anime dei discepoli, eccitando ogni volta diverse sensazioni
e dando all’intelligenza I’illusione di certezze assolute. In parole pove-
re i culti orientali trasmisero un'elaborata teologia grazie alla quale | ani-
ma poteva essere purificata e assicurarsi I’ immortalita; riusci ad offrire
rifugio da una realta che spesso era dura ed ingiusta. Le nuove reli gioni
si infiltrarono nella cerchia dell’aristocrazia soltanto a partire dal 11|
sec. d.C. anche se in casi isolati avevano gia sedotto persino imperatori
dal I sec. d.C. come Caligola (favori i culti egiziani), Nerone (votato al
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culto di Mithra), Domiziano.

Nonostante I’ampia diffusione e la quantita di documenti archeologici
(templi, sculture, pitture) presenti in Italia e nel resto dell'impero, a
causa della scarsita delle testimonianze letterarie, non si conoscono
sufficientemente i riti di iniziazione cui erano sottoposti i fedeli. Si
cerca pertanto di sopperire a questa mancanza con una lettura, spesso
non semplice per la frammentarieta dej reperti, delle testimonianze fi-
g\urative conservate, anche se a volte lo studioso si lascia trasportare
dall'immaginazione creando visioni non sempre verosimili.

Cibele e Attis

Il culto frigio di Cibele (Magna Mater) si diffuse nel mondo greco gia
dal V sec. a.C., dove la dea fu collegata e identificata con Demetra. Fu
il primo dei culti orientali ad essere importato a Roma: la sua introdu-
zione risale al 204 a.C. quando, il senato romano, consultati i Libri
Sibillini a causa della minaccia dj Annibale, decise di portare la pietra
nera di Pessinunte (forse un meteorite), immagine della dea, nella capi-
tale. Il simulacro che liberd Roma dal terrore punico fu trasportato sul
Palatino dove le si dedico un tempio in cui ogni anno nel mese dj aprile
si celebravano feste in suo onore. 11 suo culto era praticato anche dalle
famiglie aristocratiche, che vantavano origine troiana, e che formarono
delle associazioni sotto il patrocinio della protettrice della loro madre
patria. Alla dea era associata la figura del giovane Attis, considerato
come suo figlio e sposo, cui Cibele imponeva I’evirazione e la morte
per poi resuscitarlo in un ciclo simile a quello della natura. Il culto
della Magna Mater e di Attis era affidato aj galli e alle sacerdotesse,
questi durante particolari ricorrenze si rivestivano di costumi variopin-
ti e pesanti gioielli, percorrevano in processione le vie delle citta ac-
compagnati da musici che suonavano strumenti musjcalj quali il flauto
e il tamburello e in preda al delirio compivano I’autocastrazione per
votarsi alla dea. | resti venivano raccolti e conservati come oggetto di
culto. '

Un altro rito praticato dagli adepti a partire dal II sec. d.C. e che ben
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presto si estese a tutti i culti misterici, era il taurobolio cif)é il
sacrificio di un toro e il connesso battesimo di sangue per il fe-
dele. Questi, calato in una fossa coperta da assi forate: e?a‘ba-
gnato dal sangue dell’animale sacrificato, credendo cosi fil rice-
vere nelle sue membra la forza della terribile bestia e di rinasce-
re a nuova vita. Le feste in onore di tali divinita erano.au.toqzza—
te dal potere pubblico, nel resto dell’anno i sacerdoti dl' Cibele
vivevano presso il tempio della dea sul Palatino.ove pfat{cava‘m.o
i propri riti e si sostenevano grazie alle elemosine de} cittadini.
L.a Magna Mater veniva rappresentata su un trono affiancato da
due leoni, suoi attributi, con la corona turrita sul capo oppure su
un cocchio anch’esso trainato dai due felini.

o
It

Fig.1. Ara dedicata a Cibele e Altis, rinvenuta a Roma. Fine Il sec. d.C.
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I?er quanto concetne Attis esistono varie versioni del mito. Quella rife-
rita da Pausania come frigia, descrive la nascita del dio da una princi-
pessa-fecondata da un melograno cresciuto dalla terra bagnata dal san-
gue diA g(.listis (presumibilmente nome originario di Cibele). 11 bellis-
simo fanciullo sposa la figlia del re di Pessinunte causando [’ira di
Agdistis che irrompe tra gli invitati diffondendo il furore sacro e spin-
gendo Attis., in preda all'esaltazione, ad evirarsi ed offrire i genitalil;lla
dea, per poi morire sotto un pino (albero sacro al dio). La vita del gjo-
vane prosegue perché dal sangue versato nascono le viole, i suoi capel-
li continuano a crescete e il dito mj gnolo a muoversi.

Kg. 1bis Attis morente. Tempio della Magna Mater. Ostia

Le} G‘ran Madre ebbe ampia diffusione perché si legd alla religione
mltralca., infatti poiché soltanto gli uomini potevano prendere parte
almeno in occidente, alle cerimonie segrete del dio persiano, le donnej
spose e figlie dei primi, divennero fervide adoratrici delia Madre
feconda e nutrice. Questa alleanza non riusci ugualmente a fre

20

nare la decadenza del culto. Le fonti scritte testimoniano infatti,
che i fedeli non si aspettavano particolari benefici per ’oltre-
tomba, quanto benessere e salute per la vita terrena. Si capisce
pertanto la repulsione che queste cerimonie violente iniziarono
ad ispirare, a tutti coloro in cui il fanatismo non aveva offuscato
la mente, sentimenti di disprezzo nei confronti di una religione
ai loro occhi puramente naturalistica.

Iside e Osiride

Di tutto il pantheon egiziano gli unici dei accolti nel mondo gre-
co e romano furono Iside e il suo sposo Osiride. Il culto dilago in
tutto I’occidente portato dai marinai alessandrini nell’eta dei
Tolomei, successori di Alessandro Magno in Egitto, ed acquisto
una forma misterica per ’accentuazione data al carattere magicq
dei legami della dea con I’oltretomba. Le prime testimonianze a
Roma risalgono al 80 a.C. quando i riti egiziani furono accolti
tra gli strati sociali pi bassi della popolazione causando agita-
zione nelle classi al potere che pertanto proibirono la venerazio-
ne di tali dei. Iside riusci ugualmente a reclutare devoti anche tra
gli aristocratici conquistando uno spazio importante nella reli-
gione pubblica a partire dagli imperatori Caligola e Caracalla
nel I sec. d.C.. La dea venerata nell’impero romano era una figu-
ra composita in quanto spesso aveva gli attributi di divinita come
Demetra e Afrodite, era rappresentata con il viso dolce e
meditativo, indossava una veste di lino con un mantello sfrangiato
e annodato sul petto. Osiride, anch’egli assimilato a dei come
Dioniso, fu conosciuto dall’eta di Tolomeo I come Serapide. Era
il dio dell'oltretomba e autore della fecondita, per questo motivo
per molto tempo venne identificato con il sole, che durante il
giorno rende fertile la terra e nella notte percorre gli spazi sotter-
ranei. Era rappresentato seduto in trono con la testa sormontata
dal modio e con accanto il cane trifauce.

Gli dei egiziani ebbero grande popolarita per il carattere del loro
culto che si avvicinava ai riti orientali e, diversamente da quelli
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Fig. 2.Statua di Iside, 11 sec d.C.

romani, prevedeva delle operazioni quotidiane. T sacerdoti egiziani
che suscitavano interesse per le teste rasate, le vesti di lino e i libri
ger(?glifici, prestavano giornalmente servizio alla divinita: 1a sua statua
veniva infatti svegliata, lavata, profumata, vestita per essere adorata
dai fedeli, infine riposta per la notte. Oltre aj riti quotidiani vi erano
feste che ricorrevano ogni anno a data fissa al principio delle stagioni.
Tra queste si possono ricordare il 5 marzo momento in cuj rj prendeva
le? r.1avigazi0ne interrotta durante i mesi invernali. Una processione si
dirigeva verso il mare e tra i flutti si faceva scivolare un vascello con-

sacrato a Iside, protettrice dei marinai. 1] corteggio era aperto da un
gruppo burlesco di personaggi travestiti, seguivano le donne in veste
bianca, spargendo fiori, quindi le stoliste agitando gli arnesi da toilette
della dea, infine i dadofori con torce accese e musici insieme alla folla
dei fedeli. La pompa della cerimonia lasciava un'impressione indelebi-

le nella plebe avida di spettacoli. La pilt suggestiva cetimonia era I'In
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venzione di Osiride che in Egitto risaliva ad un’antichita remota. Lo
stesso mito era rappresentato a Roma tra la fine di ottobre e i primi
giorni di novembre. La rappresentazione riproduceva I’uccisione del
dio sotto i colpi di Seth, attorno al suo corpo si simulavano le
lamentazioni funebri e lo si seppelliva secondo i riti. Quindi Iside cer-
cava il corpo di Osiride le cui membra erano state disperse, una volta
trovato, ricostituito e rianimato il cadavere, si aveva la sconfitta di Seth
da parte di Horus (figlio postumo della coppia divina) e il trionfo di
Osiride sulla morte. I fedeli sprigionavano disperazione e gioia che
risuonavano nel tempio e nell'intera citta. Le cerimonie a cui doveva
sottoporsi l'officiante erano diverse: abluzioni, unzioni, astinenza da
certe vivande e continenza durante certi periodi. Si suppone che in ori-
gine questi riti non fossero associati a nessuna idea di purificazione
dell’individuo, ma servissero ad allontanare i demoni malefici. Solo
successivamente si sviluppod una dottrina che prevedesse una ricom-
pensa dopo la morte; gli adepti nel cercare il favore di Serapide dove-
vano percid, oltre a conoscere i riti della setta, vivere in modo onesto
ed essere esenti da colpe. Il defunto dunque se aveva piamente servito
il dio era assimilato a lui e condivideva la sua eternita nel regno sotter-
raneo in possesso del corpo e dell’anima. Con I’iniziazione il fedele
rinasceva a nuova vita divenendo simile agli immortali; nel momento
di estasi credeva di superare la morte e di poter contemplare gli dei
degli inferi e del cielo. A differenza degli altri culti misterici quello
degli dei egiziani non prevedevariti cruenti, ma la salvezza dell’anima
era improntata in una grande fede nei poteri delle divinita e nella cer-
tezza di aiuto nella vita terrena con grandi speranze per quella futura.




Fig. 3 Processione isiaca.

Mithra

Originaria della Persia era la venerazione di Mithra, un dio del pantheon
mazdeo, genio della tuce, subordinato nella religione iraniana soltanto
ad Ahura-Madza, il dio supremo del bene, figlio di Zervan,il tempo
infinito, divinita queste con cui Mithra tendeva ad unirsi in composi-
Zlone triadica, in contrapposizione ad Ahriman, il dio del male. Nel
mitraismo i caratteri fondamentali si mescolavano ad elementi dello
zoroastrismo e risentivano insieme I’influsso delle concezioni astrolo-
giche e astronomiche caldee: contenuti iranici si fondevano dunque
con apporti semitico-babilonesi. Presumibilmente fu in questa forma
composita che i misteri di Mithra giunsero abbastanza presto a cono-
scenza dei Romani, che per la prima volta nel 67 a.C. assistettero alle
celebrazioni di riti mitraici, da parte dei pirati vinti da Pompeo, in Asia
Minore, in Licia. La successiva penetrazione del culto nel mondo occi-
dentale fu graduale e si intensifico a partire dalla fine del 1 sec. d.C.,
come conseguenza delle conquiste romane in Oriente. I culto di Mithra
era praticato soprattutto nell’ambiente militare: era presente nelle zone
del limes ( confine ) renano e danubiano, in Britannia, in Spagna e
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presso la frontiera dell’Africa. I soldati erano il maggior veicolo di
diffusione, insieme con i mercanti orientali

che traversavano il Mediterraneo fino ai grandi centri commerciali, ed
inoltre i liberti e gli schiavi, che dall’oriente si riversarono a Roma e in
tutto il mondo occidentale, Il mitraismo, che sembra non essere stato
mediato dalla Grecia, passo direttamente dall’lran al paganesimo ro-
mano tramite 1’Asia Minore, dove si arricchi di molti elementi indige-
ni. Non pochi contenuti rendevano infatti diverso il culto originale da
quello che dilagd ben presto nell’impero: il primo considerava i fedeli
nella totalitd della popolazione, aveva caratteri di socialita ed imme-
diatezza, la sfera d'azione del dio includeva molti aspetti della vita ter-
rena e non erano richiesti riti di iniziazione per comprendere la divini-
ta, A questo si aggiungeva l'aspetto salvifico oltre la morte, non solo
per 'anima dell’individuo, ma per |’umanita intera al suo termine. In
occidente assunse invece, caratteri misterici: comprendeva una cerchia
ristretta di fedeli (esclusivamente maschi), al limite dell’individuali-
smo, gli iniziati cercavano rifugio dai problemi quofidiani e garanzia
di salvezza per la propria anima che le altre religioni non sembravano
dare. Ci si accostava al dio per gradi attraverso un cursus gerarchico
sconosciuto alla societa e che richiedeva pratiche di iniziazione. |
mitraisti trovavano nei misteri del dio la possibilita di collocarsi in una
gerarchia alternativa perché, come il cristianesimo, elevava lo spirito
esaurendosi nelle fasi del mistero senza incidere nella vita associata.,
I mitraismo poneva in forte rilievo il concetto di dualismo, basato sul-
la contrapposizione fra il principio del bene e quello del male, entram-
bi rappresentati come divinita fra loro rivali e appoggiate nel lotta da
angeli e demoni, anch’essi oggetto di venerazione. Tale concezione
dell’esistenza di un antagonista al dio supremo, comune ad altre reli-
gioni quali il cristianesimo, soddisfaceva i fedeli e li esortava ad un
retto comportamento nella vita quotidiana, Inoltre Mithra, presentan-
dosi come dio solare, attirava anche forme del culto di Sole, divinita
ampiamente conosciuta nel paganesimo occidentale; spesso, come di-
mostrano testimonianze epigrafiche, era assimilato a dei del pantheon
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greco-romano esaltandolo al sommo della gerarchia divina nei panni
di Zeus-Jupiter o Hermes-Mercurio (gid con Antioco I di Commagene)
che esprimeva la funzione di mediatore tra le sfere divina e umana.

Il culto del dio persiano e conosciuto soprattutto grazie ai molti templi
ritrovati in tutto I’impero romano ed in particolare nell’Italia centrale
dove raggiungono un numero elevato nella capitale (2000 mitrei anche
se in tempi diversi) e Ostia (18 rinvenimenti ad oggi); i documenti
archeologici, attraverso l'architettura, i cicli scultorei e pittorici, per-
mettono di gettare nuova luce sui misteti di Mithra altrimenti poco
chiari a causa della scarsita delle fonti scritte.

Il mitreo era il luogo dove i fedeli si riunivano per la pratica dej riti
mitraici, in genere era un ambiente softerraneo riadattato, situato in
edifici di carattere sia pubblico che privato. La sua localizzazione in
ogni parte delle cittd, manifesta l'ampia diffusione che il culto doveva

Fig.4. Mithra petrogenito. Mitreo dei Castra Peregrinorum, Roma. 1-111 sec. d.C..
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avere tra le varie classi sociali. La dimora del dio era conosciuta anche
come spelaeumi o antrumi perché ricordava la grotta in cui era nato il
dio. Aveva forma rettangolare, all'ingresso o sul pavimento si trovava
il lavacrum (vasca per le abluzioni), i lati lunghi erano occupati da
banconi per i fedeli, e nella parete di fondo era la nicchia con l'immagi-
ne di Mithra tauroctono (uccisore del toro). Sulle pareti o sul piano di
calpestio si trovavano raffigurazioni dei miti del dio o dei riti
d'iniziazione. Per mezzo delle rappresentazioni si € potuto identificare
un ciclo di imprese del dio e chiarire alcuni episodi della sua vita. Mithra
nasce in un periodo di lotte tra personaggi divini, alcuni monumenti
sottolineano lo scenario cosmico di tale evento, per la presenza di sim-
boli zodiacali e di due personaggi, Cautes e Cautopates, che si ritrova-
no anche in altre scene, e che presumibilmente rappresentano aspetti
complementari del dio. Mithra nascente € anche detto petrogenito per-
ché esce dalla roccia all'altezza dell'inguine, € rappresentato come un
bimbo grassoccio e tiene nelle mani la fiaccola e il coltello.

Altri episodi noti sono il miracolo dell'acqua che il dio fa scaturire da
una pietra dopo averla colpita con una freccia, che sottolinea il caratte-
re benefico dell'azione divina e la connessione con la vita e la fecondita,
ugualmente evidenziato dalla scena di Mithra connessa con gli alberi e
quelle in cui compare il toro. Importante é anche la cattura dell'anima-
le che implica sforzo e fatica, commemorata in molte dediche. Centra-
le € I'uccisione del toro scena di cui si possiedono piil tracce: il dio, che
indossa I'abito partico e il cappello frigio, immola l'animale con il col-
tello a punta triangolare senza difficolta, ad indicare la volonta divina,
Nella scena si riconoscono figure importanti per i misteri mitraici. Al
di sotto del toro il cane gentile, compagno del dio, che lecca le ferite
della bestia; lo scorpione e il serpente esseri malefici creati da Ahriman
il primo insidioso distruttore del frutto dell'immolazione generatrice
del toro, lo attacca ai testicoli, il secondo, simbolo della terra beve, per
fecondarsi, il sangue dell'animale. Da quello infatti, nascono le spighe
a cui si deve dare significato simbolico di rito della natura che diventa
via verso l'immortalita, Assistono al sacrificio personaggi quali Cautes
con una fiaccola sollevata e un gallo vicino ai piedi rappresenta il le
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varsi del giorno, Cautopates con la fiaccola abbassata e raramente un
uccello vicino interpretato come civetta (simbolo del buio in opposi-
zione al gallo), indica il finire del giorno. Mithra e i Dadofori (i due
compagni del dio) rappresentano la trinita solare: il sole che nasce, il
sole che domina (Mithra) e il sole che tramonta. Altre figure fortemen-
te connesse a questa simbologia sono il carro di Sol in posizione ascen-
dente accompagnato dal corvo messaggero del dio che suggerisce a
Mithra di uccidere il toro; il cocchio della Luna, discendente, in alcuni
monumenti preceduto da Hespetos prima stella della sera. A questo
episodio segue il banchetto che sancisce I'alleanza tra Mithra e Sol e
celebra i benefici effetti del sacrificio.

La vicenda del dio probabilmente era un modello cui i fedeli dovevano
ispirarsi: la fatica e lo sforzo di Mithra per portare a compimento 1'im-
presa divina era collegata all'idea di salvezza individuale di ogni ini-
ziato.

Molte iscrizioni tifefiscono del concetto di austerita nella vita degli
adepti e confermano il tigore dei riti d'iniziazione; si comprende per-
tanto il carattere di impegno del mithraismo e la nozione del culto come
militia al seguito del dio.

L'iniziazione, che a differenza degli altri culti misterici non prevedeva
cerimonie pubbliche, fastose ed ampiamente seguite ma riti per i suoi
soli adepti, prevedeva 7 gradi successivi, corrispondenti alle sfere pla-
netarie che il devoto avrebbe dovuto superare per raggiungere la luce
eterna. Gli iniziati indossavano maschere e costumi speciali, per ogni
grado dovevano sottoporsi a dure prove come mostrano pitture conser-
vatesi fino ad oggi: il miste, ignudo, veniva bendato e spesso con le
mani legate dietro la schiena, era indotto dai mistagoghi (sacerdoti) a
vari comportamenti rituali non comprensibili; altre raffigurano I'indi-
viduo supino in una sorte di morte rituale assimilabile al toro sacrifica-
to per la presenza dello scorpione.

Le 7 categorie attraverso le quali i fedeli dovevano passare per rag-
giungere la comunione con il dio, erano poste sotto la tutela dei pianeti
e per ognuna di queste I'iniziato doveva compiere diversi gesti prima di
accedere alla successiva. In ordine crescente, dal grado pill basso, ac
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Fig. 5. Mithra tauroctono, Mitreo dei Castra Peregrinorum, Roma. 1-111 sec.d.C.

cessibile anche a un fanciullo, erano:

Corax (corvo) sotto la tutela della Luna, La prima operazione prevede-
va lavacri purificatori. '

Nymphus (ninfa, crisalide) sotto la tutela di Venere. Probabilmente il
miste era sottoposto ad abluzioni.

Miles (soldato) sotto la tutela di Marte, All'iniziato era offerta una co-
rona infilata a una lancia che egli doveva rifiutare in onore di Mithra,

Leo (leone) sotto la tutela di Giove. Nel quarto grado di iniziazione era
bandita 1'acqua perché il leone € animale delle sabbie ardenti, quindi
simbolo del fuoco; si usava percid il miele per ungere le mani ¢ la
bocca della persona.

Perses (persiano) sotto la tutela di Mercurio. Forse questo grado era
legato alle messi, e alla rinascita della vita, rigenerata dopo la prova del
fuoco del grado precedente.

Heliodromus (corriere del Sole) sotto la tutela di Saturno.

Pater (padre) sotto la tutela del Sole. Nella categoria pin alta 1'adepto
raggiungeva la perfezione ed era assimilato alla divinita. A colui che
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Fig.6. Mitreo di Felicissimo. Ostia, I11 sec. d.C..

otteneva il massimo grado spettava la traditio come sommo sacerdote
della comunita mithraica che svolgeva le funzioni liturgiche insieme
con i sacerdotes e gli antistes che officiavano i culti.

A conclusione dei riti di iniziazione veniva consumato il pasto sacro a
somiglianza di quello di Mithra e Sol; vi potevano partecipare i patres
e gli heliodromi, i fedeli delle altre categorie vi prendevano parte in
veste di setvitori e offerenti. Da raffigurazioni di questa scena sembra
che il pasto fosse composto da carne e vino (carne e sangue del toro
sacrificato), pane (dalle spighe scaturite dalle ferite dell'animale); il
pranzo riprende pertanto I'impresa salvifica del dio.
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Nella terminologia adottata dalle comunita, oltre ai gradi iniziatici, si
riconoscono quelli utilizzati anche negli altri culti misterici (cultores,
collegium, fratres, sacerdotes); pit specifico risulta il termine tradotto
con dextrarum junctio gesto tipicamente orientale.
Di tutti i culti importati nell'impero, nessun altro offre un sistema tanto
rigoroso e una morale cosi evoluta; il fedele doveva tendere alla perfe-
zione praticando i riti prescritti ¢ guardandosi dal contaminare gli ele-
menti sacri quali 'acqua e il fuoco oppure la propria persona. Nel Il
sec. d.C. raggiunse una tale popolarita presso tutte le classi che si im-
magino potesse diventare religione ufficiale. Ipotesi suggestiva ma al-
trettanto improbabile a causa delle limitazioni per cui solo gli uomini
potevano accedere al culto; tuttavia si devono riconoscere le innova-
zioni apportate dal mitraismo, non solo la concezione del dualismo, ma
il rispetto e la fratellanza, concetti che andava evolvendo il neonato
cristianesimo.

Laura Cordera
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